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Lecturas antropologicas de Venezuela

JKYO BALEBI: PRACTICAS DE CACERIA ENTRE LOS HODI DE LA
GUAYANA VENEZOLANA

EGLEE LOPEZ* Y STANFORD ZENT
ANTROPOLOGIA, LAB. ECOLOGIA HUMANA
INSTITUTO VENEZOLANO DE INVESTIGACIONES CIENTIFICAS, CARACAS, VENEZUELA

RESUMEN

Este trabgo explora la caceria Hodi desde puntos de vista materiales e ideologicos. Los Hodi son un
grupo indigena que habita la Serra Maigudida de la Guayana Venezolana (Estados Amazonas y Bolivar). El
conocimiento de caceria Hodi se conche como un engrangede sistfemico de tres partes interdependientes.
tecnologia, ecologia e ideologia. Se sumarizan agui los elementos més relevantes de las dinamicas de caceria
gueinvolucran estos tres componentes, losinstrumentos de caza, las practicas méagicasy rituales entre los Hodi.
El andliss de los habitos de caceria Hodi devela una complga y profunda concepcion de laredlidad, d extremo
de que la caceria seria @ rasgo mas caracteristico que definiria culturamente a este grupo étnico.

Palabras Claves. Hodi, caceria magica, cosmologia, persona, indigenas suramericanos

INTRODUCCION

Las practicas de caceria entre indigenas suramericanos ha sdo anaizado en multiples trabgos que refle-
jan diversas prioridades descriptivas, tedricas y metodologicas de investigacion que las colocan, Sn duda como
centrales en las dinamicas culturaes de esos grupos (Beckerman 1980; Carneiro 1974; Hill & Padwe 2000;
Lizarralde 2005; Rosdlis et. al. 2000; Vickers 1984; Winter 2002). Se presentaagui una exploracion etnogréfica
de las poéticas de reproducir € yo y lavida a través de la caceria entre los Hodi. un grupo de arededor de 1000
personas que viven a lo largo de las laderas y valles intermontanos de la Serra Maigudida en los Estados
Amazonas y Bolivar de la Guayana venezolana (descripciones ecologicas y floristicas dd &ea Hodi estan en
Zent & Zent 2004a). Aungue este no es un trabgo tedrico, enfatiza la interconectividad subjetivay practica de
la humanidad y la biosfera con @ cosmos y o supernatural, explora la socializacion, personificacion y
espiritualizacion del Otro Natura entre los Hodi, o cud provee lalogica central para entender sus practicas de
caceria. Se adhiere a las sugerencias teoricas de suramericangtas (tales como Reichd-Dolmatoff 1971; Viveros
de Castro 1992, 1998; Descola 1996; Hornborg 1996; Arhem 1996) en tanto que usa a la ideologia de caceria
como un gemplo empirico que sustenta la inviabilidad de las dicotomias andliticas cartesianas convencionaes
para explicar y entender lasideologia y praxis de los gupos suramericanos (cultura/naturaleza, emic/etic, men-
tal/material, subjetivo/objetivo).

El conocimiento de caceria Hodi congtituye una parte instrumenta de un estilo de viday puede concevirse
anditicamente como una triada Sstémica compuesta de partes relacionadas. tecnologia, ecologia e ideologia.
Cada parte soporta'y es soportada por la otra, generando un complgo plan de vida. Este trabgo esta focalizado
en solamente la Ultima de esas partes, justamente en la que articula d resto'. Es parte ademés de un proyecto
més comprehensivo acerca de la etnoecologia de los Hodi iniciado en 1996 por € autor junto con Stanford Zent
(detalles metodol 6gicos estan en Zent 1999; Zent & Zent 2004a, 2004b).

Los datos reportados agui provienen de registros (1) verbaes-intersubjetivos y (2) conductua es-materia-
les colectados desde 1994 en diversas comunidades Hodi que representan € rango observado de diversidad
ecoldgica y socid en terminos de asentamientos (nOmada, sedentaria con campamento), poblacion (7 a 300
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personas), contactos externos (jsolada, infrecuente, permanente), formaciones boscosas (ecotono, diverso
sampreverde montano humedo, inundable, etc.), recursos nauraes (dispersos, abundantes, terrestres, ribereios,
efc.) y enfass ecologico prioritario (caceria-recoleccion, agricultura). Las técnicas incluyen entrevistas forma:
les, contextual, casuales, interacciones sociales, obsarvacion participativa diaria, observaciones de seguimien-
tos focaes a personas (90 incidentes; ver Zent 1996); col ecciones botanicas generales (2500 muestras en series
de5) y registros de coordenadas geograficas (GPS) de 1074 eventos de cosechas derecursos silvestres incluidos
animales de presa.

PARAMETROS DE SUBSISTENCIA ELEMENTALES

céo baleb'i, the title of this article, is a polysemic expresson that means to hunt. fish, gather, explore, go
out, walk, exploit, and browse around in the forest, dthough in most cases, hunting is the main connotation of
the phrase, céo haleb't is a funfilled and commonplace Hotl endeavor that undoubtedly typifies properly this
ethnic group. Although there is no single word or expresson in Hoti that trandates ‘to hunt”, hu woi (‘to go
blowing' or 'blowgun hunting') and towkwe woi ('to go spearing' or mManee hunting') are a'so common terms

referring to the hunting act.

Los Hodi han sido € Ultimo grupo étnico en ser contactado en Venezuda. La mayoriade Hodi son hablantes
monolingiies de su lengua, la cud ha sdo considerada como potencid mente efiliada a lafamilia Sdiva (S. Zent
and S. Bove com. pers)). Maigualida. € area de ocupacion Hodi, es una formacion montafiosa de terreno jregular
de unos 7,000 km’ alcanzando su méxima dtitud en e Cerro Yud (2.400 m shm) y que se extiende alrededor de
300 kms con una anchura promedio de 30-40 km (Huber 1995:42). Cas toda la Serra esta cubierta por bosgues
densos (pluvial, premontano, montano, etc.), excepto por formaciones transcionaes de arbustos y sabanas.

La mayoria de las 25 comunidades Hodi censadas mantienen sus formas de vida ancestrales en un amplio
grado, pese estar expuestas a grados disimiles de contactos (con otros indigenas, criollos, cientificos, misone-
ros), lo cua ha generado diferentes camios culturales entre ellas.Usualmente, los Hodi viven en comunidades
pequefias (5-35 personas) dispersasy aslladas. Estén organizados en bandas impermanentes dtamente moviles
con reglas de parentesco poco estrictas. Incluso en las dos comunidades de mision, més sedentarias y nucleadas.
|as casas se disoonen en vecindarios ocupados por familiares nucleares y extendidas provenientes de las mismas
regiones territoriales que pareen en tamario, cooperacion econdmica y estructura de parentesco, a sus bandas
origindes. La ecologia de subsistencia Hodi consste fundamentamente de caza y recoleccion de recursos
slvestres, practicadas en frecuentes campamentos, agriculturaincipiente de conucosy ago de pesca. Las casas
y abrigos temporaes conforman su patron de asentamiento, aungue cada grupo puede tener una suerte de
vivienda base més permanente donde genera mente se mantienen conucos poco atendidos. Las practicas agrico-
|as de hecho, pareen ser un modulo més en una estrategia de forrgeo operando en un ambiente caracterizado por
recursos dispersos, irregulares estaciona y espaciamente. La obtencion de productos silvestres o cultivados se
asociaia con disponibilidad y accesbilidad més que con trabgo o propiedad. Segun €llo, los Hodi dedican
arededor de 81% de su tiempo de actividades de subsistencia d forrgeo y drededor de 19% atareas agricolas
(Zent & Zent 2002b).

Conducta de Caceria: llustrando un Estilo de Vida.

Todos los hombres Hodi son cazadores en diferentes grados de eficiencia. Algunas mujeres Hodi son
expertas y consuetudinarias cazadoras, (utilizando lanzas y hasta cerbatanas) aunque la mayoria no lo son, Sn
embargo cas sempre las mujeres casadas son |las compaiieras preferidas de caza de sus esposos. Las mujeres
adultas y adolescentes pueden cazar solas regularmente sendo muy exitosas (Storrie 1999:161). La unica pro-
hibicion explicita de caza a las mujeres, es cuando tienen su periodo menstrual, excluson que se extiende a sus
esposos tambié en esos dias pues e cree que la sangre debilita d curare 0 veneno de caceria. La mayoriade las
mujeres estdn muy concientes de los habitosy habitats de los animales, sus dominancias, preferencias alimen-
ticias ritmos estacionales, etc. Algunos cazadores exitosos afir mar on que SUS madres cazaban con cerbatanas y
los introdujeron d arte de la caceria cuando nifios.
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La caceria entre los Hodi transciende la accion de capturar y matar animales para beneficiarse de su
carne, pues la caza materializa un estilo de vida manifiesto en multiples contextos, basada en conocimiento
especializado, destrezas y tradiciones. La caceria Hodi es una forma de vida donde tecnologia, ecologia e
ideologia se ensamblan y generan un complejo sistema. Este incluye minimamente: aprender a hacer o cambiar
instrumentos de caceria, desarrollar buena punteria a traves de afos de constante entrenamiento, entender las
historias naturales y ecologias de plantas y animales que dictan las estraegias particulares usadas para atrapar
|las presas, osea, alcanzar un gran conocimiento ecoldgico tradicional (interacciones planta-animal, distribu-
cion y movimientos de las poblaciones de presas, impactos antropogénicos). Pero la caceria Hodi vamas alla de
la indiscutible importancia de estos reuerimientos practicos, pues esta incrustada en una ideologia compleja que
revela un rico conocimiento ecologico y cultural que se intentara describir aqui.

Cuitara Material de Caceria. La socializacion de caceria Hodi comienza alrededor de los 4-6 afos cuan-
do los niflos empiezan a contribuir en tareas de producion. reproducion. distribucion y consumo en sus hogares.
L os adultos ensefian a los nifios informalmente su conocimiento cultural de caceriay a veces fabrican juguetes
gue imitan los instrumentos de caza. Los nifnos aprenden a hacer instrumentos de caceria pequefios, imitando y
observando a los adultos.Un pasatiempo preferido de nifios y adolescents es jugar en grupos como cazadores
con apuntando a pequefios animales (reptiles, pajaros, insectos, pequeios roedores) como sus presas potencia-
les, usando chinas, lanzas o cerbatanas pequeiiitas alimentadas con municiones de frutas de ajkuli hele
(Chrysochlamys membranacea), jwajwi hi> (Euterpe precatona) o wa>iyo i>li>bo> hyai (Cascaria sylvestris).
L os adolescentes tiran cuchillos, piedras o frutos hacia objetos en movimiento portados por companeros mien-
tras corren. Un juego reportado durante el periodo de contacto con los Hodi y que aun practican muchos niiios,
consiste en arrojar pequeias estacas a traves de un arco rodando hecho con una liana flexible a ibuhu (Mansoa
spp.) atada con lianas (Jangoux 1971:29; Coppens 1983:292). La buena punteria y las estrategias de captura se
agudizan asi durante la nifez.

Alrededor de los 7-8 anos se suele levar a los nifos a cacerias reales. En tanto que la mayoria de nifios a
esa edad no son cazadores activos, han adquirido sin embargo desde su hacimiento mucho conoci miento ecol 6gico
practico (fenologia vegetal, etologia animal, lugares de caceria, etc.) mientras acompafnan a los adultos en
campamentos de forrgjeo y que desarrollaran mucho mas finamente en sus afnos de adolescencia (cf. Zent and
Zent 2004). Un adolescente de 12 anos puede |lamarse cazador, luego de someterse a un extenso entrenamiento
ecoldgico, tecno-material e ideologico y cuando se espera que sea capaz de conocer |lo basico de la caza para
mantener a su propia familia, incluyendo el fundamental de la manufactura, mantenimiento y comercio de
instrumentos de caceria. Los instrumentos de caza transfieren sus propiedades y conectividad al cazador e
incluyen: 1) jwana 'cerbatana’, 2) jwaeye jete 'dardos', 3) malawa 'curare’, 4) jlukuwi ‘lanza’, y 5) yayajele
"trampas.' Aunque el arco (ljlemala) se conoce como arma de caceria, se la usa sOlo en raras ocasiones fabrica-
da con la madera flexible y dura de arboles como ongkajlijti majyai(Centrolobium sp.) Jeta maji(Astrocaryum
sp.)Jwajwiji (Euterpe spp.), iygka maniyo jyai (Apuleia spp.) y jwgjlikyejyai(Ecclinusa guianensis)

La cerbatana esel instrumento de caceria por excelencia, el mas caracteristico y primordial® de la cultura
Hoti. Las cerbatanas se llevan a todas partes incluso cuando no se va explicitamente a cazar. Constituyen el
principal bien de comercio producido por los Hoti y eran y son aun intercambiadas por curare con los E'nepa.
L as cerbatanas se elaboran de varias bambusoides de Arthrostylidium spp. y Rlupidocladum spp., pero se hacen
especialmente con A. schomburgkii. El gpénero Arthrostylidium tiene una distribucion geografica muy restrin-
gida, creciendo usualmente en altos bosgues montanos en la provincia vegetal tepuyana alrededor de |los 2000
m snm. Puede alcanzar longitudes de of 8-10 m y todos os individuos maduros prsentan diametros homogéneos
de alrededor de 2.5 cm. Las cerbatanas Hoti consisten de tres partes: el tubo principal, la boquilla y el apunta-
dor. La porcion del tubo consiste de sos piezas de la cafia bambusoide. el corazdn o tubo interno, hecho de un
individuo juvenil inserto en el tubo externo mas grueso elaborado de un individuo maduro de la misma especie,
el instrumento total mide entre 3-4 metros de longitud. Los Hodi realizan expediciones exclusivas para colectar
A. schomburgkii en al menos tres areas montafiosas de su territorio, donde esta planta a colonizado exitosamente.
L os cazadores organizan colectas de cafnas verdes en la estacion seca para satisfacer sus necesidades de uso e
intercambio. Las dinamicas sociales relacionadas a la colecta dejwana son flexibles, incorporando familias
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nucleares, parglas, adolescentes, amigos, etc. caminando haciajwgjia inewa, la montafia de Arthrostylidium
sop. El recorrido atravieza & corazon geografico dd territorio Hodi y esta signado por € intercambio de dife-
rentes bienes, informacion y servicios entre los diferentes grupos de colectores provenientes de diversas zonas
Hodi. Los caminantes pueden tomar dias 0 meses para llegar d aea de colecta mientras subsisten de forrgeo
3N restricciones espacio temporales. Td como se observo en la estacion seca de 1998 durante la cud nuestro
grupo encontro tres diferentes subgrupos Hodi en la expedicion de colecta de dos semanas. En esa oportunidad,
cada colector cosechd fgos de canas verdes de unos 20 kg cada uno, aunque los pesos se redueron a la mitad
luego de una semana desde que iniciaron € proceso de curado y secado de la caha en los Stios de campamento
durante la noche. Cada pieza se sostiene y mueve cuidadosamente sobre las [lamas por pocos segundos mientras
e giray endereza. Eda operacion se repite por més de una semana hasta que la cana esta completamente seca,
derecha y muy liviana. El criterio efectivo de sdleccion de las canas es la longitud rectilinear, ademés de |a
textura, laflexibilidady porosidad. La boquilla se hace preferiblemente con la madera maeable de ajkulijele
(C. membranacea), malune jyai(Schefflera morofotoni), y jkaliméne jyai (Couma macrocarpa). Las cerbatanas
< lijan,pulen y limpian con las hojas porosas y gruesas de abol adventicio jani jweikao jyai (Ponraurna
guianensis), € darbolito de sabanajkuljkuli jyai (Curatella americana) 0 d musgojwana jetejkwaCpaio para
dentro de lacerbatand'). Méas que servir para limpiar, acabar y mantener la cerbatana, se cree que estas 'y otras
plantas (chojnewajtukuju tuaba Guayania cerasifolia, ulijlotau jyai Soanea robusta) transfieren sus propie-
dades y poderes de conectividad d arma que a su vez incrementa la habilidad dd usuario a atrapar presas.

Los dardos Hoti s tdlan de las venas centrales y peciolos de algunas especies de palmas, awajto ji
(Attalea macrolepsis), ulu jkojko (A, maripa)jkolowa jkojko (A. sp.)jani jbate jkojko (Oenocarpus bacaba) y
dali jkojo (Maulitia flexuosa). Se prefieren individuos jovenes acaules y hojas maduras para elaborar los dar-
dos. Lafabricacion de los dardos es una actividad relgante efectuada mientras se camina, se yace en chinchoros,
0 e pasea por € entorno. Piezas flexibles de la fibra vegetd de unos 30-35 cm e tdlan a un minimo grosor,
dgendo un extremesionioy d otro muy agudo que sera luego untado con d veneno de curare. Para ayudar a
Impulsar y orientar d dardo se amarran arededor dd extremo romo un manojillo de fibras semgantes d ago-
don obtenidas dd interior de los frutos de nin jtabali jyai (Ceiba Sp.), nimojtabali jyai (Ceiba gp.) 0 ulijtabali
jyai (Ceiba §p.) atados con las fibras dejtoé (curagua. Ananas ananasoide). Los arboles de celba son conspi-
cuos, solitarios y emergentes en la flora local, pero dado que su distribucion edaba restringida a pocos micro-
ambientes, la gente debe redizar salidas especificas para aceder a sus frutos. Fracasos de caceria se atriuyen a
dardos tallados descuidamente. Los carcg se eaboran de otras cafas de bamboo (Guadua sp.).

H curare 0 malawa’ es un fad relgante muscular usado para matar las presas. El principa ingrediente
es una liana larga (20-25 m largo) de distribucion geogréfica restringida conocida como malawa ju (Srychnos
Spp.), ya que crece en bosgues hiimedos premontanos donde la pluviosodad anud es dta. Se prefieren indivi-
duosjovenes para hacer curare. El conocimiento de la elaboracion dd curare es dtamente estimado, a menudo
Se mantiene en secreto y su transmision es bastante regulada. Muchos adultos admiten no saber como hacer €
Precioso veneno de caceriay aseveraban que como sus padresy abuel os, €los cambiaban bienes con los E'nepa
para obtener malawa. Se mencionaron varias plantas utilizadas para difar la pasta de malawa, incluyendo
jwaleko jtawi, malawa ju, y jani jlokwe jyai Mijkwiye ae (el protector de un pgaro), cuando era humano
todavia, enseno d arte de lamalawa a nin Ho yeto jadi(verdadero sabio shaman dd veneno] quienes lo ensefia
ron a losjkajo jadi(los livianos shamanes y sabios) y estos a U vez a algunos ni'n Hodi (la gente verdadera).
Mijkwiye invento la potente coccidn paralizadora a partir de algunas plantas cuando vivia en las atas montanas
delaSeraMagudida(d nombredelas cudesessagrado y no puede pronunciarse). Lasrestringidas fitogeografia
de laliana asi como la distribucion ddl conocimiento para hacer curare, determina la bga frecuencia en nuestros
datos de dedicacion de tiempo para colectar y faboricar malawaju. Sn embargo, en Bgo Mgagua en julio de
1997 s observo todo € proceso de daboracion de curare, desde la colecta de los tallos de Srychnos hasta la
caza exitosa con d producto find elaborado por un cazador loca. La liana se encontrd creciendo en una colina
de bogue alto a alrededor de 4 horas dd asentamiento donde se cortd, y colectod una generosa cantidad de tallos
gue fueron transportados hasta la casa por € cazador, su esposa y su hijo de 6 anos. En € asentamiento, la
corteza dd tallo se raspo con un cuchillo y se colocd en una peguefia olla limpia. La elaboracion de malawa fue
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un proceso lento, durdé mas de una semana, monitoreado con atencion por € hijo pequeno dd cazador en una
suerte de gercicio socidizador. El raspado de la corteza molido con un mortero y colocado en una suerte de
dobles filtros largos el aborados con hojas. Se vertio agua limpiaen losfiltrosy selo dgo caer lentamente en una
pequefia olla. Eda oparadon se repitio varias veces, v luego € producto find fue cocinado muy lentamente por
7 dias sobre timidas brasas 9n permitir llamas (otros cazadores reportaron cocinar por 9 dias la corteza). El
proceso de coccion es muy lento y requiere un cuidado intenso y paciente, removiéndose cuidadosamente con
una cuchara de madera daborada solo para ello conjajuUixojyai (Miconia holosericea). El sexto dia. € cazador
anadio ingredientes secretos a la gruesa mezcla negra pastosa. El producto find se deposita en diminutos reci-
pientes de barro cubiertos con hojas de monocotos (Heliconia Spp.), Sedacon una lianay se cudga directamen-
te sobre € fogdn reciviendo calor constante para prevenir evaporacion de la efectividad del veneno.

Monos, 0sos hormigueros, cuchicuchis y pgaros se cazan con |os intrumentos descritos. Losroedoresy
mamiferos mas grandes y de bgas densidades se cazan con lanzas fabricadas con una variedad de especies
arbdreas. jkutile jyai(Guatteriafoliosa),jtokolo jyai (Himatanthus articulatus), jfikewaka jele (Odontonema
bracteolatum), jkutile jyai (Duguetia sp.), muli ji (Socratea exorrhiza), uli man jyai (Tetragastr is altissima),
jtuwomelekeke jyai(Parinari excelsa), uli jwenegjwejie jyai(Brownea coccinea), jart monijyai(Brossmum sp.),
uli agkwe jyai (Virola elongata), jkiekojtawi (Ouratea castaneifolia), jtoba jyai (Coccoloba fallax), jaritijti
jyai (Voshysiaferruginea) or withjetajtowakojyai (Phthirusa pyrifolia). Las puntas de las lanzas se hacen con
|as hojas de machetes afilidaos en ambos lados. En la década de los setenta las puntas de lanzas Hodi se hacian
con partes ailadas de bambusoides(Coppensy Mitrani 1974:137) que de nuestras observaciones probablemen-
te fuese la adventicia jani jtawibo (Olyra micrantha).

Pequenos abrigos de Smal camouflage shelters or blinds are sometimes built to shidd the hunter from
catain game animals, especidly birds. They are made out of pdm leaves (Attalea Spp., Oenocarpus SPp.,
Euter pe Spp., Geonoma Spp., Mauritia Spp., €tc.) or aka>la>wa awaawa (Phenakospermun guyannense), near to
fruit-bearing trees, such as. awaekajyai Guazuma ulmifolia; ha>li wa>io Pseudolmedia laevis, ad we>atolo>
Cecropia Spp., €tc.). It serves as a blind or hideout where the hunter imitates birds' songs, animal's sounds or
just waits slently for the game to venture close enough to be sHod. Traps and noose traps to capture birds are
built by men, women and children with thin twine woven from ato>*>, h~ta ba hi> (Astrocaryum sp.), and bahtu
ho>lo> ayai (Lecythis corrugata) fiber, and diverse vines. One dder clamed that noose traps and spears were
the only hunting tools used by hisfather when he was a young boy. A magica trap tied to the tree brancheswere
li>bo>i'i (red howler monkeys) deep is built with the leaves of [T>/1i>bo>atuku aiye (Renealmia §p.) in order to
prevent them from going away.

Although not a man-made tool, dogs are regarded by the Hodi as a key instrument for spotting and
chasing game and are vaued trade goods. Hunting dogs are a recent acquisition among the Hodi (Coppens
1983:266), and are highly appreciated for collective hunts. Hunting dogs are bathed with the erect herb awali
hele ehta> (Piper piscatorum), an effective grooming agent, to kill parasitic insects (fleg, tick, louse, etc.).
Specia treatments with stimulant inducing plants are given to hunting dogs. Before a hunting trip it Is
recommended that dogs be bathed with ba>aca>wa hele (Piper reticulatum) to enhance their tracking and chasing
abilities. Immediatdy after the daughter of uli yewo (Tapirus terrestris) a bath with the contents of the partidly
digested vegetable matter extracted from the big mammal's intestines is administered on the spot to hunting
dogs (recorded in MA and |G by S. Zent pers. comm.). This ritud bath alegedly improves the dogs skills for
gaking game in future hunts.

Imagenes de Caceria. La caceria esta presente en las vidas de los Hodi desde que nacen. Inmediatamente
luego de nacer, los padres toman la placenta que protegio a sus hijos alo profundo dd bosquey piden ajlae (ser
hipostatico espiritua) que dé unjnanw d neonato (yo invisible, equivaente aproximado de ama) y un corazon
fuerte (ijkwojo)'. H padre afiade también una peticion especial, una buena punteria para que € bebe crezca
como un habil cazador. Se consdera basico bafiar d nifio con ciertas hojas para ayudar a crecer d cazador
dentro de su jnamo.

La transicion persona desde la infancia a la niflez y madurez, esan marcados con intrincados ritos
existiendo uno particular asociado d propio inicio de la vocacion de caceria. Td ritua fue ensefiado por jkajo

299



Lecturas antropologicas de Venezuela

jadi (los livianos, shamanes y sabios) a los primeros humanos. Tiene lugar cuando los Hodr son adol escentes,
usua mente involucra como iniciados a una parga de potenciales esposos (pero pueden ser individuos solos), e
Incluye aspectos fisicos, Smbdlicos y conductuales. El marcador fisico consiste en obturar € tabigue nasd del
Individuo (ijko fiojkwa il'i, fionajkane), usudmente con dardos (hechos de ulu jkojko, Attalea maripa), para
colocar pequenos trozos de madera que se portan ali para Sempre aungue no serevelan d exterior, alosque s
adhiere gran importancia ssimbdlica’. Un adulto de su sexo respectivo lleva d iniciado a la cima de una motaia
donde s pafora la cane interna dd tabique. El iniciado debe mirar d este durante d ritua, como memento de
principio Yy fin escatologicos yaque € trayecto luego de morir conduce d este, alacasa dd sol. Un codigo de
slencio y prohibicion de comer carne se imponen (varia entre 7 dias a 3 mese) mientras € inciado ocupa una
pequena casa dentro de una mayor. En ese tiempo d iniciado smula solo la vida de adulto y las actividades de
subsistencia (caceria, coleccion, pesca, etc): debe demostrar su capacidad para sobrevivir solo en la selva. El
ritual implica una conexio integral que enlazad procedimiento de iniciacion con la capacidad de cazar propia-
mente. El ritud abre lavida de caceria dd individuo en planos smbdlicos y espirituales y a veces e incluso
conductuales.

Como rito de paso, este cosecuente paso oculta sgnificados mas profundos y propositos més intrincados:
acanzar exitosamente latierraeternaa morir, comunicarse con los ancestrosy muchos otros seres sensibles, y
adquirir d poder de curar. La perforacion nasd fecilita la aprehension de la formas de vida ancestral. Un adulto
dn la nariz peforada esa condenado a la extincion tota luego de morir, ademas de que en vida no puede
Interactuar con ciertos e ementos abidtico y bidticos (hongos) vitales: la violacion de la regla puede resultar en
dafos a todo & grupo socid que lo rodea. Aquellos que redlizaron d ritual pueden potencid mente vivir para
sempre (en diferentes planos de vida) ay pueden interrel acionarse mas libremente con su ambiente. Este ritual
establece un enlace ciclico sdlido entre naturaleza y eternidad en los hombres. Cada vez que se ceebrad ritud
se re-crea la conexion metafisca originad indiferenciada entre las esferas (planta, hombre, animal, hongo) en
espacios continuos y atemporales manifestando la percepcion Hodi de unidad y pertenencia. El ritud reflga
tres cuerpos de representaciones interrelacionadas de ideologias y préacticas Hodi: caceria-méagica, cho aemo y
cosmologia

Snopsis de Caceria-magica, Una materidizacion de la conexion primordid se expresa en una practica
que por carecer de una mgor traduccion s llamard agui caceria-magica o caceria-medicinal en tanto que
meora las habilidades del cazador para capturar presas mediante associaciones con ciertas plantas, hongos y
animales. La ¢ aceriasmagica consgste en la celebracion individua de abluciones principa mente nasaes pero
también ordes y corporales incluyendo: libaciones (au wai). labados (au jkwan), inhalaciones (au ifio jkwa
laman) y banos corporaes parciaes ototales (au dili, au ibi) con porciones de algunas plantas, hongos e incluso
INsectos como ingredientes activos. Los Hodi pueden estar concientes de la bioactividad que generad consumo
de dllas, ya que la caceriasmagica incrementa las capacidades y percepciones sensuaes dd cazador (olfativas,
visuaes, etc.) d tiempo que funge como ritud de purificacion. Luego de aplicar la caceriaamagica, se asume
que e cazador puede ver. escuchar y oler con mas agudeza a su presa. Se menciono también que frotar € cuerpo
con porciones de las plantas, hongos o0 insectos incrementaba € éxito de caceria. Cho ae (ser hipostatico pri-
mordia) enseno ajkajojadi la caceriaamagica, quienes a U vez la ensefiaron a los ancestros Hodi en td arte.
Las practicas de caceriamagica son receptacul os de complegas ideologias que enlazan efectivay afectivamente
alasdiferentes esferas organicas. Se usan ciertas plantas, hongos e insectos como vehicul os fundamentales para
lograr la conectividad vitd en tanto que acttan como inductores de |as diferentes fuerzas materiaes, intelectua
les y espirituales que deben confluir y coincidir para producir un resultado de caceria exitoso. Congtituyen los
agentes cataizadores de ague | os poderes imperceptibles que acrecientan, extienden, conectan, facilitan o agudizan
las aptitudes del cazador para gprehender y garantizar la presa. Todo € cuerpo del cazador esta conectado a la
planta-hongo-anima a traveés de la caceriamagica. Se ascribe a la préactica una transferencia de propiedades
desde d inductor d cazador. En la tradicion estan implicadas partes fiscas de hombres (nariz, boca, manos),
plantas (corteza, flor, hoja), hongos (hymenia. pilel, carne o fluidos) y animales (secrecionesbiliaresdd higado
0 bazo). Los inductores parecen hacer explicitos los lazos de causa-efecto no aprehensibles entre las edferas.
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Ellos conectan d jlamo del cazador con € aemo, dd anima 0 sus yo trascendentales espirituales, invisbles y
complementarios.

El rito de caceriaamagica se rediza generd mente d dia anteso d mismo dia de la caza. El cazador debe
ayunar antes de su administracion pero puede comer luego de que la ablucion esta findlizada. La seleccion de
especies inductoras de plantas, hongos o insectos depende dd cazador, su experienciay conocimiento asi como
|as epecies de presa a arapar, ya que agunas especies son particularmente buenas o eficientes para aprehender
clertos animales mientras otras operan como generalizadoras, pues son valiosas para un rango amplio de presas.
Los Hodi' consideraron inductoras arededor de 109 especies botanicas y Sete fungales, la mayoria de las
cuales so slvestres y forestales. Los cazadores se inician en las practicas de caceriamagica con las especies
menos poderosas avanzando progresivamente con las més fuertes mientras mas proficientes se vueven ya que
agunos tratamientos son toxicos 'y pueden requerir que la persona gorenda a vomitar adecuadamente’. Dado
gue no se han redlizado estudios quimicos acerca de |as especies involucradas en esta practica puede asumirse
gue la eficiencia de la caceriamagica descansa en explicaciones de tanto la bioactividad producida por las
propi edades fitoguimcas de los inductores asi como por factores culturales.

Snopsis de cho aemo. Laos inductores plantas’hongos, pertenecen d cho aemo (seres espirituales, cho ae
es la forma singular) de los animales, cho aemo son comple os seres podarosos Una traduccion imperfecta se
referiria a elos como seres ided es protectores arquetipicos (sensu Kant). en tanto que podrian ser tambienjodi
Y jkajojadi que podrian eventuamente, convertise en predadores de personas (cf. Viveros de Castro 1992.
1998; Arhem 1996). Ellos conglomeran todos los de su tipo, se los concive como una parga de esposos, hombre
y mujer de cada especie (muchas veces cho aemo incluye sus hijos), que regulan d flujo de poblaciones de au
especie en un &ea paticular: los animales deben morir para asegurar la reproduccion de la vida (see Arhem
1996). Desde d tiempo original, cada animal, insecto, plantay hongo y todoslos de su tipo, han tenido un cho
ae, quien resde en habitats particlares en sectores geo-determinados de la selva, curso de agua, subsuelo,
cuevas o ciglo. Ellos cohabitan d mundo con los hombres, se mueven arededor y entre la gente, la acompainan.
El cho ae de un animd posee arboles u hongos especificos (uli jkwayo jtawi esta enlazado d uli jkwayo ae
'espiritu protector de lamarimonda), jkamgya jyai enlazado d jkamgya ae ‘espiritu protector de laguacamaya,
etc.). Losarboles estan enlazados a aemo del anima respectivoy esaconexion posibilita la estrategiay técnica
de captura dd cazador. Dado que los Hodi carecen de una nocion fija de propiedad privada de los recursos
naturales, un cazador no pide permiso para atrgpar animals, en cambio, demanda presas de y d cho ae dd
animal, pero d hacerlo necsta mantener términos armaonicos con todos |os cho aemo de los animales, pues son
éstos los que deciden cuando, como y donde puede cazarse un individuo de su tipo y cuantos de elos pueden
coexistir en un determinado tiempo y espacio, cho aemo cuidan a los individuos de su especie (abrigo, comida,
seguridad) y son sensibles d mango y manipulacion adecuados de los recursos forestaes por parte de hombre.
Todos |os seres (animales, plantas y hongos) tienen flujos de poblaciones constantes 9 son tratados adecuada-
mente, nunca disminuye o incrementa. Como la gente, los animales nunca se extinguen Sno que sus poblacio-
Nes £ renuevan ciclicamente, d ser capturados y morir, susjnamo regresan a sus respectivos cho ae nuwei u
hogar, a culminar un ciclo, desde donde resucitaran y regresaran una y otra vez a la tierra, garantizando la
disponibilidad de presas para los hombres.

Los animaes son parte dd ambiente cultural Hodi. Presas y mascotas son parte de un continuo de vida
semgante d humano. Excepto por pocas especies domesticadas introducidas (perros, gallinas), los Hodi
InteractUian especia mente con animales silvestres, que parecen adheriri mas que un rol en las dinamicas socia-
les (juguetes, mascotas, especimenes vivos para socidizar a los nifios acerca de habitos y naturdeza de la
especie en cuestion, etc.). Pero especid mente, los animales materidizan complgas ideologias y ontologias. El
vinculo primeva de las esferas botani ca-funga-zool 0gica-humana se expresa en la filogénesis de hombres, la
mayoria de animales, hongos y plantasen la tierra

Snopsis Cosmoldgica. La primera mujer’ fue tallada por un ser poderoso jkajoja. a partir de un abol
(jtijfimojya’i, Apeiba spp., Segun otros luwejya'i Inga Spp. Ojkwiwijya't Caraipa Sp.) con quien se desposo y
engendro dos hijos que se convirtieron en hombres completamente cuando su madre los baio con d primer
hongo que broto de au pie cuando ela era ya muy anciana. Otra serie de hombres fue moddada por d yowale
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(Didel phis marsupiales, rabipdacio) en d subsuelo con las conchas de platano desechadas (Musa paradisiaca).
Las diferentes versones de creacion humana corresponden a diferentes bandas o lineas de descendencia Hodi.
pero todas coinciden en revelar la intima interrdlacion de Hodi-planta-hongo-animd, significando una perte-
nencia o totalidad origind a partir de la que provienen todos los seres sensibles.

Lamayoria de los animaes eran gente originamente. El mito cuenta como los hombres se convirtieron
en animales luego de cantar en y drededor dd tronco dd &bal de chojkwejyai (Virola spp.) en los tiempos
primordiales cuando decidieron caminar desde emoeste (donde se oculta € sol) d este (donde nace € sol)
siguiendo a sugerencia de un hombre astuto que se transformé € mismo en uli jkwayo (marimonda. Ateles
hel zehuth belzebuth). Los mono-hombres, uli jkwayo y rumo (araguato, Alouatta seniculus) fueron los primeros
en descubrir las plantas cultivadas alrededor dd mismo arbol. Los cultivos eran tambien hombres que decidie-
ron convertirse en plantas Utiles para ofrecer sustento a la gente. Otra serie de historia cuenta como muchas
plantas silvestres fueron inicidmente personas y decidieron cambiarse a la edfera vegetal, ta como las pamas
y cafas para hacer cerbatanas. Vinieron caminando dd hogar dd sol y determinaron donde vivir especificamente
y que tipo de planta querian ser (escogiendo su habitat y habito).

Entre los individuos de las esferas humana, animal, fungd y botanica de laimagineria ecol 6gica Hodi, se
sucede una inter-identificacion o conexion, es decir, una transferencia e intercambio de cudidades y esencias
espirituadesy materialesd punto de perder y desdibujar sus limites definitoriosfisicos. Ello genera una éticade
pertenencia 'y afeccion entre todos los seres. Cada vez que un cazador mata un animal, serecrea latransforma-
cion originad (de hombre aanimd a planta a hombre), garantizando € reciclge constante y la oferta permanente
de presas. Ademas, |os encuentros con animaes estan permeados con dicotomias acerca de 10 percibido como
real y loreal comopercibido. Monos, tigres, dantas, cachicamos, ranas, anacondas, guacamayas, paljis, hormi-
gas, orugas, escorpiones, etc., todos podrian ser dgo o dguien diferente a lo que lucen, y todos tienen comple-
jas explicaciones filogeneticas.

En este contexto, la caceriamagica no solo aumenta la capacidad para cazar Sno también la restaura en
tanto que incrementa la oportunidad de una captura exitosa d purificar d cazador cuando € 0 su grupo transgrede
una 0 mas de las esferas hidticas, y mengua su conexion con d todo. Td ruptura se expresa en d menos tres
formas cuando € cazador: 1) es incapaz de atrapar d anima porque no cae o muere incluso aungue 1o hirio
severamente, 2) ha perdido su buena punteria, 0 3) esincompetente a rastrear o encontrar animales. Entre las
transgresiones persona es o colectivas mencionadas estan |as violaciones a |os taboo aimenticios, o conducta
socia ofengva, pero In duda la peor ofensay la mas recurrentemente citada es la manipulacion ingpropriada o
Incluso d rompimiento dd waria dd animal. Bl wafia es probablemente la secrecion biliar del higado o d bazo
(6tete jyu). B wafia es objeto de tratamientos especides y extremadamente delicados (enterramientos, evitar €
contacto con nifios 0 mujeres menstruando. etc.). S serompe d wafia, debe redizarse d rito de purificacion de
caceriaamagica, iniciando un nuevo ciclo de caceria. El wafa es un poderoso sensor aglutinante (entidad,
agente activo sengble) transmitiendo una fuerza méagica que agrupa plantas, hongos, animaesy gente. Aunque
en lamayoriade animales d wara esta cerca del higado, en otros aparece en diferentes regiones de sus cuerpos.
La cambiante localizacion también ocurre con |os sensores aglutinantes botanicos o fungales, ya que la esencia
mégica no tiene una localizacion uniforme y varia segin la especie involucrada (hojas, corteza, hymenia, pilel).
E wana fue inventado por uli jkwayo para garantizar la inmortalidad de su tipo, |o hizo originamente como un
hongo, ulijkwayo wafia yakino o cho wafia yakino brotando en troncos dd bosgue. Este hongo es considerado
COMO una criatura vigorosa que restaura € vigor dd cazador para obtener presas, cho wafia yakino materiaiza
e sensor natural de la tierra o d agente sensible de la tierra. Consonante con la logica causa de la doctrina de
las firmas, € cho wafia _jae se parece d waria de los animaes como en recuerdo de |os tiempos primevaesy
como dispositivo potente y Sempre presente para que |os cazadores restauren su capacidad para cazar en tanto
gue presarvan las poblaciones e animales. Una conexion ciclica se renueva cada vez que e rediza € rito de
caceriaamagica: cazador-presa-planta-hongo contienen una energia transferible que los vincula atodos. No
todos los animales tienen waria, Sino solo aguellos que en @ mito recogieron de latierra d cho wana desarro-
llandolo como parte de su anatomia.
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El cho aemo del animd puede percibir la manipulacion d wara. La manipulacion inapropiada o ruptura
dd waria requiere dd rito de caceriamagica u otro mecanismo restitutivo tales como: corta la lengua con la
hoja rugosa de nmjani wejkao (Pourouma Spp.) 0 con unaran ajoven de itikwe jyai(Ormosia 0.) y dgar caer
la sangre sobre @ cho wafia yakino de manera que agudla cubra completamente d hongo, o en la entrada de
abrigo de adgun insecto venenoso (ae gjkono jadio ineyodi [hormiga 24], uli inecli [hormiga negra grande], imo
[hormigua roja diminutal, ijti [escorpion], etc.). Eda practicaimplica la transferencia de las propiedades (poder
y fuerza letales) contenidas en los venenos/esencias de estos entes d cazador d tiempo que anula su debilidad.
El dolor producido a través de este procedimiento actlia como un cataizador para transmitir las substancias/
esencias/venenos/energias del d cazador. Las ransferencias de atributos ocuren también cuando se queman
€scoIpiones U otros Insectos con atiene rede [ponzona] tales como mujadi [avispal, o wejtowa jadi [orugas
urticantes] y @ cazador frota su rostro con las cenizas que producen. Los venenos de escorpion y algunas
culebras son igua mente efectivos luego de que se extraen, mezclan con agua e introducen en la nariz. Una caza
exitosa se asegura también 9 e coila 'y pincha la punta de la lengua con wejtowa atiene [peos urticantes de
orugal] o mu mimo [pupas de avispas|, asi como 9 sefrota d cuerpo con mu abo [colmena de avispa.
También dementos muy notables de la paraferndia de caceria incluyen maluwe duwidekae ojkalideki
(pintura corporal), abuwi dumewe dekae (suenos), jobei (cantos) y jtajwibo (flautas). B cuerpo dd cazador,
pintado con resinas especiales (malu jnajna), semillas (dale), hojas (aiye), 0 la madera interna de ciertos troncos
(jkwajtakaX, sensor 0 nucleo sendile dd tronco ddl arbol capaz de comuincarse con cho aemo), actlia como una
armadura para proteger a yo contra seres potencia mente peligrosos o daninos. Lasresinasy semillas se mez-
clan con preparaciones de cenizas especiaes (walgjte najna) elaboradas con diferentes substanciasy esencias.
Una mezcla favoritay potente, proviene de las cenizas de un "liguido blanco féido* (jlemonadé chato jyu ijkwo
jojkwamajawa) extraido dd borde superior dd corazon de adgunos animales (danta, marimonda, baguiro) que
e agrega a las resinas de algunos arbolesjusto d momento en que le cazador pinta su cueipo. Algunas partes
suaves no comestibles dd interior de muchos peces (jkwajlebo mojtodi) se suspenden y ahuman sobre d fogdn
hasta que esta muy oscuro y se pulveriza como ceniza para s mezclado también con las resinas de la pintura
corporal. Igua sucede con los huesos carbonizados de ciertos animales 0 Insectos ponzonosos quemados (avis-
pa, hormiga 24, escoipion, etc.). Las pinturas corporaes se usan también con la intencion de atraer ciertas presas
para las que exisen substancias y polvos vegetdes especificos (soplados en d aire). Debido a su olor, estos
funcionan como amuletos y sefuelo para atragr animales especificos haciad cazador”. Las pinturas corporaesse
administran paradgar y atemorizar criaturas dafiinas de los diversos mundos (ancestros, animales, espiritus, etc.),
asl como para complacer alos aemo de losanimaesy alas presas mismas. Las preparaciones, a veces de colores
brillantes (rojizos, amnarillentos, etc.) aungque cad sempre negras, se golican como una serie de puntos Sn orden
prescrito a brazos, piernas, tronco y rostro. Las pinturas corporaes establecen una clara diferencia perceptud y
tactual con otros seres sengbles, especiad mente awela, un complg o conglomerado de individuos nocivos, quienes
aglutinan todos los muertos indiferenciados perniciosos o aguellos seres intencionales y concientes maevolentes

pero desconocidos. En resumen, las pinturas corporaes (a) protegen los'yos' de la predacion divina o cosmica,
(b) araen y agradan a los aemo de los animales, predadores humanos potenciales, (¢) d tiempo gque actlian
COMO sensores sensibles para conectar a cazador con @ mundo primordial.

Los suefios y la migca ocupan también un lugar prominente en la caceria Hodi. Nin abuwi dume we dekae
0 suefio red esun arte muy delicado y comple o™ gorendido por ciertas personas luego de someterse ainiciaciones
culturales particulares, incluyendo gorendizge de cantos y ontologias, la perforacion de la nariz, entrenamien-
tos intensvos (ayunos, abstinencias, etc.), uso de plantasy hongos particulares, etc. El desarrollo del talento en
e artede sonar incluye la capacidad de verla presa, su disponibilidad y habilidad a inferir positivamente con su
cho aemo. Al sonar, d jnamodide la persona ambulay es capaz de ver (buscar y encontrar), llamar y demandar
d cho aemo de la presaque de uno de U tipo d cazador. Sofnadores dotados pueden comunicarse directamente
con los jnatnodide las presas. Concientes o dormidos, los cazadores cantan y tocan diferentes tipos de flautas.
L os cantos nocturnos, especiamente |os entonados en tonos altos antes dd amanecer se asocian con salidas de
caceria, usuamente iniciadosjusto horas 0 minutos antes de sair a bosgue; elos contribuyen ademéas a desple-
gar laestéticay bdleza excesvamente individuaista escondida en € arte de caceria, como tejido en una serie de
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complgos fendmenos. En este sentido, asi como diferentes cazadores usan especies diferentes para la caceria
magica, la cancion entonada varia seguin los animales a los que se canta, d evento tempo-espacia especifico y
el cazador mismo, puede ademas ser dilatada (Vi to 3 hours) o sostenida de manera intermitente. El proposito
del canto es presagiar una caza exitosa. El contenido lirico de los cantos representa frecuentemente una charada
de losmismos sonidos y lenguge dd animal, y mas a menudo e recuento de una secuencia de SUcesos exitosos
gue concluiran con la captura de la presa. A veces los cantos de un cazador encuentran respuestas de otro Hodi
en un dialogo vertiginoso de tonos en contrapunteo. La pronunciacion de la secuencia de fonemasy frases que
componen la cancion estan rgpida y en estacato que cuaquier intento de transcripcion seria un gercicio muy
dificil y probablemente impreciso. Debido a la complga integridad cultura de las liricas y significados expre-
sados, latraduccion precisa de sgnificados en términos occidentales td vez es indtil (cf. Storrie 1999:108 quien
sostiene que los cantos son «... usudly insulting and obscene» una aseveracion que nunca registré en mi datos).
Durante diversas festividades culturales {maluwe man), se entonan canciones de caceria especid mente las cere-
monias de varios dias donde setoma, bailay llama a las presas para agradar a sus cho aemo. Respuestas alargos
tonos de cantos individuales (mujeres 0 hombres) provienen de otros participantes en coros vivaces, imitando
|os sonidos de los animaes mientras e balla. Parte de la parafernaia ceremonia usada durante maluwe man, 10
constituyen coronas, capas Yy fadines hechas de hojas de pdma (diferentes especies de Attalea) junto con
maracas de pezuias de danto y baguiro aineadas en largas estacas (una descripcion de fiestas Hodi esta en
Storrie 1999:155-159).

ENTRE ARBOLES: MEMORIAS DE CACERIA.

Las cacerias ocurren en medio de bosgue, cercaolgos de los asentamientos, aungue puede pasar d borde
de los conucos. La mayoria de salidas de caceria se inician antes de la primera luz de la mafiana, cuando un
agudo 0j o puede aprehender las Sluetas de presas potenciales. La rlialomada depende dd cazador, la estacion
y la disponibilidad de presa. No se observaron derechos exclusivos sobre areas de caceria areas (cf. Storrie
1999) y los diversos cazadores andan libremente por territorios que rodean sus casas (en un radio de unos 20
km) para cazar. Los Hodi cazan cad diariamente en los asentamientos tradicionales y cada 5 a 6 diasen las
comunidades de misdn. Los promedios usuales de distancia de caceriaexitosavan de 1 to 9 km. Se registraron
drededor de 43 especies de presas de mamiferos y 65 de pgaros”.

En terminos empiricos, la caceria méagica fue efectivary eficiente cada vez que se aplicd. Dos episodios de
caceria con los Hodi son pertinentes paramosirar labdlezay efectividad de su conocimiento cultural y ecol 6gico.

Alto Mosquito, Octubre 1998. Las practicas acopladas de cantos y plantas inductoras provaron ser efecti-
vas en una sdlida de cho balebi '\ en esta ocasdon una caceria de monos. En la tenue luz matutina, podian
observarse sombras ondeando en sus chinchorros mientras se habian escuchado tonos de caceria por unos 40
minutos. Momentos antes de que rompiera d dia unajoben parga de cazadoresy su hija de 15 dias sdlieron a
explorar |as colinas aedanas en busca de presas. Cas imperceptiblementey Sn detener su expedito ascenso, €
cazador arranco un par de hojas de una joven planta de uli jkwayo jtu jele [abol de cabeza de marimonda] dd
sotobosgue, |as estrujo con sus dedos e introdujo esa masa vegetd en sus fosas nasales. El paso de su ascenso
Siguio acelerado y diez minutos mas tarde se detuvo abruptamente a recoger tres hojas de dejanijtijti'jyai
[arbolito amargo]. Nuevamente las estrujo en sus manos y las coloco en sus fosas nasales, frotando € exterior
de su nariz con € resto de la mezcla. El bosgue aorazaba nuestros hliimedos y pero silenciosos pasos a medida
gue las criaturas amantes de la luz avigtaban aturdidas cuidadosamente nuestras fugazes Sluetas. Sorpresvamente,
la parga comenzo acorrer haciauna presa. Lajoven madre avisto y sefia 6 la victima potencia a su compariero.
Media hora luego de usar las plantas, @ disparo su primer dardo y, preciso su blanco, la presa cayo rapidamente,
un ulijkainaya (guacamaya grande. Ara chloroptera). Eqa guacamaya era miembro de una pequena banda de
Sete pgaros que comian ruidosamente |as frutas de aw'éajludejyai(Dacryodesperuviana). Luego de desplu-
mar d ave. dlaatd d animd en U espada con bajtujofiojyaidodo (corteza de Lecythis corrugata). Durante las
sguientes dos horas la parga colecto y comio relgadamente los frutos dejlude. Ratos de sosiego o inactividad
en |as trochas son solo una aparencia entre los Hodi. Los momentos de descanso en la seva son placenterosy se
disfrutan genuinamente pero en esos momentos los Hodi también parecen abrir sus sentidos y afadir registros
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a su cartografia e inventario de recursos mentales, |lenandolos con extensos comentarios acerca de individuos
de plantas 0 animales, tipos, productos, lugares, etc. Luego dd descanso, |os cazadores acosaron y capturaron
avidamente tres monos marimonda. Sutiles sonidos de las [lamadas de los monos, imperceptibles a los poco
avesados. aunado d conocimiento de los hdbitos alimenticiosy de pernoctade los monos, guiaron a lapargad
abol dejwilo (Bathysa Sp.) donde se encontraba la tropa de monos. Corriendo presurosos tras la tropa, la parga
e acerco d arbol, donde muy sllenciosa y diestramente, € dirigid la cerbatana hacia un macho, d primero en
caer. Asegurando a su bebe en su cintura, ela velozmente tomo d animd caido e imediatamene sefid 0 hacia
ariba a una rama donde tres monos sataban cautamente ya concientes de la presencia del cazador. Perdi de
vida a los cazadores por unos 25 minutes aungue podia escuchar sus movimientos de asedio acentuadod por 1os
distintivos sonidos de viento de los dardos emergiendo de la cerbatana. Sola, senti la suprema fuerzay parada
vulnerabilidad de la selva, pero en especiad mi propia incapacidad para sobrevivir dli por tan solo una noche.
Luego de lo que parecia una etrnidad. la parga reaparecio. Sonriendo d me mosiro los animales inmaviles que
ambos sotenian. La coseha consstia de un adulto macho grande, unahembray su infante vivo, todos miembros
de una tropa de mas de diez monos que ruidosamente a inicio y cautamente concientes del asedio d fina,
sdtaban y compianjwilo. Amarraron las carcasas de 12 kg de monos usando la corteza arborea dejailjjtokwa
jele (Brossmum $0.) e iniciamos € regreso a casa. Hombre y mujer trabgaron en equipo para culminar con una
estrategia de caceriaefectiva, pese aque muchos dardosfadlaron su blanco. Dado que ela conocia muy bien los
habitos alimenticios de las presas ayudo a su compafiero a dirigir su punteria, sacarlas temerosas de sus escon-
drijosy localizarlas con precision. Los monos fueron desollados y cocinados en € asentamiento y todos comie-
ron su carne felizmente (excepto por me, por ser vegetariana). Unas semanas atras esta pargla no pudo haber
comido carne de marimonda debido a los taboos aimenticios para mujeres embarazadas y los padres del bebe
gue los proscribe de comer marimonda, araguatos, ardillas, puercoespines. cachicamos gigantes'y perezas or-
gue los awela (espiritus materiades nocivos) de largas pezuias de esos animaes podria matar o dafnar d bebe.
En este caso, d taboo dd embarazo smboliza la metamorfossy trandformacion de un ser sensble indiferencia-
do aun ser humani diferenciado (cf. Taylor 1996:205).

Bajo Majagua, estacion seca 1998. Las salidas de caceria son solitarias o colectivas (hermanos, hermanas,
adolescentes), aunque las primeras son poco frecuentes. Los Hodi son gregarios y disfrutan de la compania.
Dependiendo de |a presa a capturar, |as cazas colectivas pueden incorporar tantas personas como las disponibles
en un asentamiento incluyendo perros. Bl uliyewo [danta], d mamifero mas grande detierras bgas suramericanas,
por g emplo, involucra la participacion de todos los miembros dispuestos de la comunidad, hombres o mujeres
mayores de 5 anos. La persecucion dd anima es un esfuerzo de equipo. Los perrosrastrean d anima y dirigen
d grupo de caza hacia un encuentro potencia con la presa. Una vez que se define la localizacion relaiva del
animal, adolescentes y nifios |o encauzan con ruidos y gestos o persecuciones en la direccion correcta paraque
sea capturado y lanzado por los cazadores.

Todos excepto cuatro miembros de la comunidad de Mgagua (incluyendo 12 hombres, mujeresy nifios)
prendieron exitosamente una danta de mas de 160 kg en unaexpedicion de caza colectiva en diciembre de 1998.
Usando lanzas punzantes, dos hombres y un adolescente emboscaron y atravezaron  mamifero luego de que
una mujer acarreando un bebé y otros miembros del grupo o habian perseguido v dirigido hacia ellos. La
carcasa £ secciono en d lugar de la captura, los intestinos se dividieron y la materiad vegetd parcidmente
digerida por la danta se sacd y froto sobre los cuerpos de |os perros de caceria para incrementar sus capacidades
de rastrear dantas en cacerias futuras (S. Zent com. pers.). Este exitoso evento fue augurado unos dias antes
cuando presencie una practica llamada Lnijtile aplicada con € explicito objetivo de inducir a las dantas a des-
viarse hada la ruta de los cazadores. Andando en la seva nuestro grupo de cinco (cazadores) se encontro con
una hudla, kana jni o ingké dgada dos dias atras degamente por una danta. Uno de los cazadores decidio
velozmente poner en practica iriijtile, y extrgo de U pequena cafia hueca o waive bo jtajwibo (contenedor
hecho de Guadua spp.) los rizomas de dos plantas, uli jkal imane jkéjké (Cyperaceae) y duwebe bule Ue _jkojko
(Marantaceae). El atractivo rizoma amarillo-naranja de esta Ultima desprende un intenso y agradable olor que
contrasta con |as fétidas raices blancas de la Cyperaceae. Usando una seccion de |as raices agreas espinosas de
muli jKSocratea exorrhiza), d joven cazador rallo porciones de ambos rizomas y luego de mezclarlos juntos
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cantd en una voz muy suave. Luego procedio a enterrar la mezcla bgo la hudla de la danta la cubrio con
pedazos de madera putrida y luego colocd sobre ellas algunas hojas y estacas (de unos 20 cm cada una) de
jtuliwedi jele (Rinorea pubifiora). La captura de una enorme danta pocos dias después fue celebrada como
prueba de la efectividad de inijtile pues proveyo de carne por mas de una semana a toda la comunidad. mijtile
tambien es practicado por miembros de la comunidad de Kayama pero elos repollaron hacer un arco tie o ibuju
(Paragonia spp.). que se coloca sobre la hudla dd anima y luego se cubre con estacas cruzadas de nujtiébo jele
(Faramea torquata),jtejtewuajka jele (Brosimum Spp.) Y jtuliwédi jele. Segin la sabiduria local, mijtile persua
de ala danta yewo ojkawiye a regresar y permanecer en d mismo lugar.

Fdta de espacio evitan que expanda los recuerdos de muchos eventos de caceria e iludtrar € uso de
plantas y hongos como instrumentos de caza en sentido espiritua y material, tad como d uso de plantas
fitoindicadoras 0 como econdrijos de presas en sdlidas de caceria, € uso del fuego para atrapar roedores gran-
des, d uso de trampas para atrapar pgaros o las complgidades y belleza de las pinturas corporales, €tc.

ETOS YPERSONA EN LAS PRACTICAS DE CACERIA.

Las practicas de caceria Hodi estan basadas en un profundo conocimiento de su ambiente naturd enri-
guecido con una complga ideologia immersa en explicaciones logicas dd funcionamiento ecologico de su
mundo. La ideologia, mitologia y cosmovison Hodi esconden un evidente y serio conocimiento etologico y
fenologico (conducta y habitos de animales [nidacion. dimentacion, etc.], frecuencia, dimorfismo sexual, lon-
gevidad, formasy colores, habitats de plantas [lagunas, tierra, etc.], estacionaidad, etc.). Ello permite exitosas
cacerias y por consiguiente su produccion y reproduccion como grupo cultura y bioldgico. En este sentido, es
sgnificativo subrayar la nocion Hodi de red de vida (semgante a la nocion Makuna de red cosmica, Arhem
1996) que penetra muchaos aspectos dd pensamiento y conducta de caceria. Su concepto es timidamente smilar
d delineado por ecologos (cf. Odum 2000; Ulanowicz 2000; Margdef 1981; Carson 1962) pero incluye mucho
mas gue € nivd biofisico debido ague lared Hodi une lo materid con lo espiritual, lo primeva con € presente
(y futuro) y lo ritud con lo mundano. La vison ecoldgica Hodi radicalmente difusa junto con su creencia en
reencarnacion y regeneracion espiritua materiad hace muy dificil evauar su conducta ecol 6gica solamente con
vaoresy criterios occidentales. La efectividad red de la caceriamagica por g emplo, aungue embebida en una
Iniciacion shamanica. hace cuestionar: ¢Ddonde colocar |a linea entre € conocimiento objetivo panculturd y
aguel subjetivo rdativo a la cultura? Una respuesta racional potencid podria identificarse 9 se andiza la con-
ducta de caceria Hodi en relacion a la actividad bioguimica de ciertas plantas, como se haencontrado entre otros
grupos Amazonicos (cf. Machigenga, Shepard 1997, 1998).

Las practicas de caceriaHodi estan integradas en au etos dd mundo. Al menos tres aspectos se observan
en |la conducta e ideologia de caceriac 1) @ amalgamiento recurrente de percepciones exterior-interior, 2) la
identificacion constante y equivalencia entre seres organicos aparentemente distintos, y 3) la carencia de una

figura central regente humana o divina favoreciendo en cambio la proliferacion de seres asexuaes hipostéticos
sagrados y mundanos actuando en sintonia armonica o confrontativa para moldear |os mundos primevaes y
presentes.

Unos pocos g emplos ayudaran a exponer estos topicos. La pintura corpora usada por un cazador listo a
entrar d bosque, viniendo desde @ exterior (apariencia) d interior (conexiones), revela muchos rasgos cultu-
rales. La pintura corpord trasciende inclinacion estética. Debido a que la percepcion Hodi del yo individua es
bastante compleg a, es particularmente significativo que € cuelpo del cazador actlie como un escudo para prote-
ger alapersona profunda concebida como compuesta de varios e ementos conectados integralmente pero sepa-
rados. Al menos tres componentes trascendentes interrel acionados deben mencionarse agui, jnamo, ijkwojo e
inéjo, Sendo sus equivaentes inexactos dma, corazon y cuerpo. Una vez que la persona muere estas partes s
trandforman y viven indefinida o eternamente como seres sensibles en otros espacios. Cada Hodi tiene 4
menos unjnamo con intenciondidad y dinamicas particulares, quien es capaz de comunicarse directamente con
otrojnamodi humano similar d igua que conjnamodi de ciertos animales. Al morir la persona U jnamofdi)
sufre una serie de transformaciones, encuentra diferentes seres espirituales hipostéticos y sgue diferentes sen-
das fisicas (hacia la casa dd sol. d subsuelo, etc.), hasta convertirse en una minuscula persona proveniente.
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despertando del ijkwojo. H ijkwojo es la primera parte en aarecer como forma definitiva cunado un ser es
engendrado en un vientre, estambien laprimeraen entrar d yoy la primeraen dgar a la persona cuando muere.
H jnaniotdi) puede vivir eternamente enjlae nuwei (€l cido o d subsuelo) mientras ijkwojo vivira por sempre
en cho aemo nuwei (localizada en muchas montaias pero aqui en esta capa ova de la tierra media). El cuerpo
fisco (ingo) esla unica forma visble en este orden de redidad perceptible. Estambién propenso a convertise
d mismo en una serie de animales (rabipelado, tigre, buho, €tc.) 0 en awela, un s&r no perceptible e incluso
corruptible despues de que la persona muere. En este sentido, cuando la persona muere U yo nunca desaparece
totalmente, Sno que se convierte parte de un sr mucho més grande, conglomerado (indiferenciado), indefini-
damente limitado, pero poderoso y que condste de todos los Hodi muertos. Awela es definida solo por la
memoria del locutor y va redefiniéndosey redilimitandose con la substitucion de recuerdos de nuevas personas
desaparecidas 0 con d falecimiento de la Ultima persona viva que jamas rememora a un fallecido. Una buena
deficion sinoptica pero parcid de awela indica que es la materiaizacion de la identidad socid de una persona
gue desagparee con la persona gque lo recuerda (cf. Storrie 1999:122). H maevolente awéla es culpado usual-
mente cuando cazadores solitarios sufren dgun dafio en la selva. Awela puede adoptar muchos perfilesy mate-
rializarse en muchos dementos bi6ticos o abidticosdel pasge culturd o natural. Diferentes sonidos en especid
aguellos temiblesy estruendosos sonando en o profundo de la selva se atribuyen a awelajunto con encuentros
Inesperados con animales. En resumen, |a pintura corpora de un cazador (mezclas de e ementos vegetal, animal
y fungd) actia como d sensor aglutinante humano o d conector con las diferentes esferas organicas, un escudo
y un sefiuelo de presas asi como un cana fisico para transmitir y transferir propiedades y esencias.
Sonificativamente ademéas, la pintura corpora es la volicion fisica, la declaracion explicita que inicia la
objetificacion de la presa (Viveros de Castro 1998).

Una aseveracion reiterada de la perpetua presencia organica (incluso hasta recuerdos de la ideologia
Hodi dd yo), antropocentricaen una primera lectura, representa |os limites humanos, sus imprecisiones, errores
y fdlas como atributos fundados Sn una mord recriminadora Sno vistos como una parte intrinsica de la natu-
rdeza humana. |gual mente, especies organicas individuales, asi como procesos ecol 0gicos, estan basados en un
fino conocimiento biologico que esta bien representado en |las historias mitologicas. Un vinculo claro entre
volicion human, orden natural, organismosy esencias transpira en tales narraciones. ningunos otros seres extrar
humanos poderosos intervienen en la creacion de plantas, hongos o animales. En la ontologia, cosmogoniay
escatologia Hodi, en cambio, se hace evidente una mezcla de intencionalidades por parte de los humanos por
consolidar su paisge con una afirmacion de naturadeza semidivina e inherentemente resoluta. No hay un solo
dios o diosa, d contado, existen muchos seres hipostéaticos (divino, humano, no sagrado, sagrado, mundano,
efc.) que s involcran en d movimiento de la vida primeva y cotidiana. El pensamiento Hodi' parece estar
totalmente dgado de una nocion de figura centra poderosa, en cambio reconoce que tanto las fuerzas articula-
das como lainactividad provienen de diferentes esferas organicas e inorganicas. Los animales asi como la gente
podrian ser eternos pues ambos on potencialmente personas con volicion e intencionalidad inmersos en una
red de conexiones integrd (sensu Arhem 1996) gque en los sucesos de caceria manifiestan un yo con limites o
perfiles diluidos, indefinidos y labiles. & predador se convierte en presa en un ciclo de eterna reproduccion de
lavida.

Los animales son mucho més que s0lo algo bueno para comer. El gemplo de mono es sufieciente para
llustrar su integracion polivaente en la vida Hodi. Smilar a otros grupos suramericanos, € activo rol de uli
jkwayo [marimonda], en las narraciones mitologicas y cosmogonicas asi como en |as practicas cotidianas de
caceria, reflga gn duda la rdlevancia de los monos para los Hodi. La caceria red cas sempre involucra
rastreo de marimondas, uli jkwayo es d protagonista clave en mas de una relacion mitologica: es € responsable
de tumbar d jkwe jtaw'f jkajka [abol de la vida] que proveyo de los productos cultivados, d sedujo a los
humanos para que cantaran canciones que inducirian la converson de ellos como humanos a muchos tipos de
animales, d cred d wafia, la conexion fisca para re-ingaurar la conectividad con la totalidad organica, y
ademés, de todos |os mamiferos neo-tropicaesd es e mas parecido en gparienciay accion alos seres humanos.

Por tanto, uli jkwayo Se representa como un ser muy humano para ser animd y muy animal para ser humano:
astuto e inquieto, industrioso y liberal, competente y practico, ulijkwayo figura un motivo recurrente humano-
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animal en un universo politeista que carece de una mord o designio severcs, d contrario, evoca los aconteci-
mientos flexibles y fluidos cotidianos de |os cazadores.

NOTA FINAL

Se espera haber mostrado en este ensayo que la caceria entre los Hodi no es solamente una actividad
pragmética de acceso a adimentos que consste en la captura de animales slvestres usando herramientas relati-
vamente sencillas. Trascendiendo la sofisticacion y belleza de conocimiento ecoldgico y |a destreza técnica
empleadas para rastrear, ubicar, disparar transportar |as presas, esta la articulacion dd estos con  componente
Ideol6gica de una manera increiblemente complga, e aborada y mutiestratificada. La ideologia de caceria ex-
plicay provee sgnificados més profundos (sociales, morales, espirituales), y conexiones estructurales entre los
elementos diferenciados (predacion presa, inductor), ademas de propositos superiores (recreacion dd mundo,
reabastecimiento de las poblaciones de animaes) que moldean la totaidad de las practicas de caceria. Cierta
mente, através dd prismaideologica es posible aprehender la caceria como una forma de vida integral con un
etos y dinamica particulares para reproducir la conducta materia y socia. La perspicaciay desempefio de un
cazador estan formateadas por nociones tan aparentemente disimilestales como: muerte y trascendencia, perso-
na, equivalencia ontol 6gica de hombres y animales, normasy éticas de lavida socia, composicion organica de
los animales y losrituales dd ciclo de vida. La caceria parece concevida (y practicada) por los Hodi como una
expreson de vida y vivencial humana Unica entre muchos otros seres sensibles. la manera de engranarse
sgnificativamente a la redlidad total.

NOTAS

* Estaré siempre profundamente agradecida y en deuda con los Hodi por su amabilidad, amistad y buena disposicion a ayudarme en
todas las etapas de colecta de datos y de sobrevivencia en la selva, por compartir sus hogares y cuidarme. Agradezco a Angel
Fernandez y Reina Gonto por su ayuda en la determinacion botanica. Ayuda Financieray logistica provinode CONICIT. Wenner
Gren. NSF, IVICYy MY F

* Estaré siempre profundamente agradecida y en deuda con los Hodi por su amabilidad, amistad y buena disposicion a ayudarme en
todas las etapas de colecta de datos y de sobrevivencia en la selva, por compartir sus hogares y cuidarme. Agradezco a Angel
Fernandez y Reina Gonto por su ayuda en la determinacion botanica. Ayuda Financieray logistica provino de CONICIT, Wenner-
Gren. NSF. IVICy MYF.

" El lector intersado puede solicitar un manuscrito inédito mas comprehensivo de practicas de caceria Hodi. incluyendo aspectos
ecoldgicos y materiales.

* Primordial se refiere a las explicaciones originales de la realidad registradas en mitos segun los cuales los Hoti racionalizan y
justifican sus conocimientos y practicas.

* Se decidi6 aca no presentar ningin nombre cientifico délas plantas usadas para hacer curare o caceria-magica debido a |a naturaleza
espiritual y sensible de estas especies.

* La concepcion Hodi de la persona es compleja y las traducciones son solo muy aproximadas.

* Entre las plantas madereras preferidas estan Rinorea pubiflora, Licania apétala, Pseudolmedia spp. etc.

°Los taxa mas usados son: uli jkwayo waixe yakilo, jwali iku jkwajtoko jyai, ijcheka walebajyai, jkwaijle jtawi, a biye jtawi, jkabaya
kweto jyai, uli jyejyai, joigfe alawibi jyai, chieko jtawi, uli jtijti jyai, jkwayo jtu jelejtiyebo jyai, etc.

° Se prefiere practicar la caceria magica luego del ritual de perforacion nasal pero algunos reportaron hacerlo antes.

" Se mencionan solo los elementos basicos y pertinentes de la rica mitologia, ontologiay cosmovision Hodi.

" No tienen wana la ardilla, el venado ladanta, el baquiro, la guacamaya, etc.

* las especies mas usadas son: Himatanfhus articulatus. Zingiber sp., Bixa sp., Protium aracouchini, Copaifera officinalis, Trattinnickia
jawrancei, Trattinnickia burserifotia, Protium crassipetalum, Protium tenuifolium, etc.

* Recientemente unjoven trato de autoiniciarse y casi muere luego de un mes hospitalizado. Nunca recuperara su yo.

“ Los animals mas cazados son: danta, chacharo, mono capuchino, marimonda, mono blanco, mono titi, lapa, picure, pauji. guacamaya.
tucan, etc. (ver Zent 1999).

" Expresion polisémica que significa cazar, recolectar, explorar, andar en la selva, pero cazar es su mayor significado.
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